VALOR Y FUNCION DE LAS TRADUCCIONES DE LOS
RELIGIOSOS A TRAVES DE LA HISTORIA -

EDITORES:
Antonio Bueno Garcia
Cristina Adrada Rafael

EXCMA. DIPUTACION PROVINCIAL DE SORIA




LA TRADUCCION MONACAL
VALOR Y FUNCION DE LAS TRADUCCIONES DE LOS RELIGIOSOS A TRAVES DE LA
HISTORIA
Coloquio Internacional, Convento de la Merced, Aula Magna “Tirso de Molina”

Soria, 7-10 noviembre 2001

INDICE

Discurso de presentacion
Antonio BUENO GARCIA
Conferencias y comunicaciones

Julio César SANTOYO MEDIAVILLA, Los inicios de la traduccion monacal en Europa (s. VI): Roma,
Dume, Vivarium...

Jesis CANTERA ORTIZ DE URBINA, Antiguas versiones latinas de la Biblia y su repercusion en las
traducciones al espariol.

José Manuel SANCHEZ CARO, Intervencién de la Iglesia en la labor traductora. El Caso de la Biblia en
Espaiia.

Michel BALLARD, Pouvoir, culture, église et traduction en France de la Renaissance carolingienne au
regne de Charles V.

Raymond VAN DEN BROECK, William of Moerbeke, (C.1215-1286) as Translator of Aristotle. A
Remarkable Stepping-stone in the Tradition of Literality.

Christian BALLIU, Constantino el Africano, o cuando el monasterio revisita la medicina.

Hugo MARQUANT, Los traductores monacales de Teresa de Jesus (Carmelitas, Agustinos,
Franciscanos,...)

Pio DE LUIS VIZCAINO, Las traducciones al castellano de San Agustin.

Francisco Javier CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, El agustino Enrique Florez, traductor.
Lieve BEHIELS, Verhole Wercken (1693), San Juan de la Cruz en neerlandés.

Manuel GARCIA TEIEIRO, La traduccion como pretexto: el caso de Fray Antonio de Guevara.

Juan ZARANDONA FERNANDEZ, La labor traductora de la orden claretiana en la Guinea Espaiiola
(1883-1968).

Joaquin GARCIA-MEDALL, Gramatizacion religiosa de lenguas amerindias: tiempo y aspecto en
guarant.

Mohamed EL-MADKOURI MAATAOUI, La motivacion religiosa y la teoria de la traduccion.



Antonio BUENO GARCIA, El sentido de la traduccion de los religiosos.

Francisco Rafael DE PASCUAL, Traduccion y contemplacion: escucha de la palabra y transmision de la
salvacion.

Pia SENENT DIEZ, EI monasterio jerénimo de Santa Maria Guijosa en Espeja de San Marcelino. Un
ejemplo de pérdida de patrimonio historico en la provincia de Soria.



DISCURSO DE PRESENTACION

Excelentisimas e Ilustrisimas autoridades, sefioras y sefiores:

El Coloquio Internacional, La traduccion monacal. Valor y funcion de las traducciones de los
religiosos a través de la historia, es una aportacion cientifica de la Facultad de Traduccion e
Interpretacion de Soria de la Universidad de Valladolid, que me honro en coordinar.

No podria empezar mi intervencion sin agradecer muy sinceramente, en mi nombre y en el de
todo el equipo, la inestimable ayuda para llevarlo a cabo recibida, tanto por parte de la Universidad
de Valladolid, a través de la Facultad de Traduccion e Interpretacion y de los vicerrectorados del
Campus de Soria y de Investigacion, como por la de los copatrocinadores del evento, Junta de Castilla
y Leon, responsable ademas de la organizacion de la exposicion documental y artistica, El saber y la
cruz:la cultura en la Iglesia en la Edad Media y Moderna, que ha permitido dar una més acertada
dimension de la contribucion de los monasterios a la cultura, y Caja Duero. Que mis palabras de
agradecimiento lleguen igualmente a otras entidades y empresas colaboradoras que han hecho posible
con su ayuda este acontecimiento académico y cultural: Diputaciéon Provincial de Soria, Funda-
cion Duques de Soria, Arme Valladolid, Monreal, Atiper, Las Heras y Canal 4 Castilla y Leon.

La cultura y la investigacion son bienes que reportan inmensos beneficios no so6lo a la
Universidad que hace de ellas su auténtica razon de ser, sino también a la sociedad, en quien todo
revierte. La colaboracion entre la Universidad y la sociedad es fundamental para conseguir ese mutuo
entendimiento y ese apoyo que se hace necesario cada dia. La ciencia ha de estar siempre al servicio
del hombre y basar en €l su verdadera razon de ser. Hoy se abren aqui las puertas de nuestras aulas
para hacerles participes de nuestro trabajo y de nuestras inquietudes, esperando que disfrutan con
nosotros de la aventura. Durante estas jornadas Soria se convertird en un studium y sentira en ella la
presencia cercana de monjes y monasterios. Codices iluminados, documentos y obras de arte de la
Iglesia, junto con cantos gregorianos, crearan la atmoésfera idonea para entender mas y mejor la labor
monacal. Las sesiones académicas y cerradas de este Coloquio se complementaran asi con una activi--
dad cultural y paralela, abierta a todos, en la que comprenderemos con imagenes y sonidos o que aqui
sera pronunciado con palabras.

La personalidad de nuestros estudios de Traduccion, eminentemente humanisticos, el trabajo
materializado en proyectos a medio y largo plazo sobre el particular por parte de algunos grupos de
investigacion, han hecho viable y aconsejable la celebracion de este Coloquio en nuestra Facultad que
es ademds una deuda con la historia de la traduccion. El profesor Dr.Julio César Santoyo, que nos
honra con su presencia, y al que reconocemos el mérito de ser unos de los padres de la investigacion
en nuestro pais sobre Historia de la traduccion, sabe cuanto silencio y cuantos secretos guardan los
monasterios y como esperan a ser desvelados.

El papel de los religiosos en la conformacion de nuestra cultura ha sido y sigue siendo
fundamental, y la traduccion ha representado para ellos una de sus herramientas mas utiles y fiel
aliada. No se puede, en buena logica, reconstruir la historia o sentar las bases del discurso teorico de la
traduccion sin tener en cuenta su aportacion de muchos siglos. La obra de Cluny, del Cister y de otras
innumerables o6rdenes se nos antoja fundamental en la formacion de la identidad cultural europea. Los
monasterios que jalonan el Camino de Santiago son mucho mas que reconditos lugares de oraciéon o de
albergue del peregrino, son antorchas vivas de la cultura que guian en la progresion de otros especiales
caminos.

En una época de tension religiosa y de mundos enfrentados, como la que vivimos, reconocer la
labor de todos ellos y hacerlo con respeto es elevar su dignidad y la de todos y apostar por el mérito de
la concordia y de la paz, del Cristianismo al Islam, del Budismo a la religion de cualquier recondita



tribu, la huella cultual dejada por los servidores de Dios dice mucho de quienes la imprimieron y de
los hombres a quienes estaba destinada.

Lo que aqui serda motivo de debate es el valor de las traducciones de los religiosos, el
significado de su mediacion, la funcion que han desempefiado en la conformacion de nuestra cultura,

los problemas y tensiones habidos y la manera de superarlos a lo largo de la historia.

Les deseo a todos una fructifera experiencia y un buen aprovechamiento de estas jornadas.

Antonio Bueno Garcia

Coordinador del Coloquio

Soria, 7 de noviembre de 2001



LOS INICIOS DE LA TRADUCCION MONACAL EN EUROPA
ROMA, DUME, VIVARIUM... (S. VI)

Julio César SANTOYO MEDIAVILLA
Universidad de Leén

El 15 de agosto de 1911, hace ahora algo mas de noventa afnos, George Santayana, el filosofo,
poeta y ensayista madrilefio, profesor también en Harvard, pronunci6é una conferencia en Berkeley, en la
Universidad of California, sobre el tema 'The Genteel Tradition in American Philosoph)'. Y estas fueron
en aquella ocasion sus primeras palabras, que yo ahora adopto, y adapto:

Serioras y sefiores -comenz0 Santayana-: Muy grato me resulta el privilegio de dirigirme
hoy a ustedes, y no solo por el honor que significa, grande sin duda, ni tampoco por los placeres
del viaje, que son muchos cuando es Soria lo que uno viene a visitar, sino también porque hay
algo sobre lo que desde hace tiempo he querido hablar y esta parece ser ocasion particularmente
favorable para ello...

Ocasion particularmente favorable, en nuestro caso, para tratar de traductores y
monasterios en los primeros momentos de la Europa medieval, para tratar de la primera actividad
traductora monacal que conoci6 este continente.

Tiempos dificiles

Carlos Dickens dio a una de sus novelas mas conocidas el titulo de Hard Times (tiempos duros,
tiempos dificiles). Un titulo que bien podria resumir la situacion europea del siglo VI.

El Imperio Romano de Occidente habia desaparecido tan solo veinticinco afios antes de que
comenzara este siglo: en el 476 Odoacro, el jefe de los hérulos mercenarios en el ejército romano, deponia
al ultimo emperador, Romulo Augustulo, y enviaba a Constantinopla las insignias del fenecido Imperio,
que desde tiempo atras habia venido convirtiéndose en un totum revolutum de nuevos estados inestables.

A lo largo del siglo, en la antigua Galia la dinastia de los merovingios divide y reune el reino una y
otra vez; en la peninsula ibérica dos reinos, suevo y visigodo, conviven hasta casi finales del siglo VI,
cuando Leovigildo acaba unificandolos bajo la misma corona; los bizantinos ocupan durante decenios una
buena porcion del levante peninsular, Murcia y gran parte de Andalucia incluidas; las Islas Britanicas
registran en sus cronicas la legendaria derrota del rey Arturo en la batalla de Camlann, un pais dividido en
siete microestados y muy a finales de siglo el comienzo de la cristianizacion de Inglaterra, Gales y Escocia,
con Columba y Agustin de Canterbury.

La peninsula italiana fue un continuo campo de batalla: la primera mitad del siglo VI (493-552)
esta ocupada por el reino ostrogodo: Teodorico invade Italia, asesina a Odoacro en un banquete en el 493 y
reina hasta el 526; le sigue unos meses su viuda Amalasunta, que muere asesinada, y luego, hasta el 552,
siete monarcas mas hasta Teias, el ultimo rey ostrogodo. En el 552 Bizancio se apodera de Roma y de la
peninsula italiana y gobierna Italia desde Ravenna. Tampoco Bizancio trajo la paz. En el 568 los
lombardos invaden el norte de la peninsula y comienzan a avanzar hacia el sur: diez afios mas tarde ya
estaban a las puertas de Roma.

La Iglesia no vivié durante esa centuria momentos particularmente boyantes, ni dignos tampoco
de particular recuerdo. Catorce papas se sucedieron con pasmosa rapidez en la sede romana, alguno de los
cuales ni siquiera llegd a ocuparla durante doce meses: a comienzos del siglo (506) el papa Simaco fue
restaurado en la sede romana de la que antes se le habia apartado (+ 514); le sucedié Omisdas (514-523) y
luego Juan I (523-526), que muri6 prisionero de Teodorico en Ravenna. El mismo afio de su muerte el



propio rey Teodorico nombrd papa a Félix IV, quien cuatro afios mas tarde (530), antes de morir,
designaba sucesor suyo al archidiacono Bonifacio I, papa tan solo durante dos afios (+ 532). Le sucedi6 en
el 533 Juan II, y Agapito I en el 535, y Silverio en el 536, y Virgilio en el 537: seis papas en ocho afios.
Luego vinieron Pelagio I (556-561), Juan Il (561-574), Benedicto 1 (575-579), Pelagio II (579-590) y
finalmente Gregorio I (590-), llamado Magno, con el que concluyo el siglo.

En cuanto a otros ambitos historicos, cabe recordar que este siglo VI vio las primeras traducciones
al chino de los textos budistas; y la clausura por Justiniano de la Academia platonica de Constantinopla
(529); y la construccion alli del templo de Santa Sofia (532-537), al tiempo que a la misma ciudad llegaba
desde Oriente la industria de la seda; y la clausura también en el 550 del templo de la diosa Isis en Philae,
ultimo reducto superviviente de cultos paganos; y en torno al 570 el nacimiento de Mahoma en La Meca...

Cien afos revueltos, tiempos dificiles...

En los que ni la traduccién ni los monasterios fueron, ciertamente, ninguna novedad.

La labor traductora, aunque disminuida en los ultimos siglos del imperio romano de Occidente, no
habia quedado interrumpida, si bien es cierto, en lo que Occidente se refiere, que quedo casi toda en manos
de eclesiasticos cristianos. Bastaria citar el caso de Eusebio Jeronimo, que en Roma revisd, contrastada con
el texto griego original, una anterior version latina de los Evangelios, revision que entreg6 al papa Damaso
en el ano 384. Anos después, ya en Oriente, llevaria a cabo su magna obra traductora.

No fue el unico. Su contemporaneo Rufino (ca. 345-410), amigo de Jeronimo primero, enemigo
después, vertid en Pinetum, en Roma y en Sicilia, del griego al latin, obras de Origenes, de Basilio y de
Eusebio de Cesarea, de Panfilio, Gregorio Nacianceno, Clemente de Roma y Clemente de Alejandria, las
Sentencias de Xisto y de Evagrio del Ponto y la obra del martir Panfilo Contra los matemadticos.

Y el clérigo Avito (+ 440), poco posterior a él, probablemente el primer hispano traductor de que
tenemos noticia cierta y nombre conocido, a comienzos del afio 416 tradujo del griego al latin el relato del
hallazgo del sepulcro del protomartir san Esteban, ocurrido en diciembre del afio anterior (415).

Y el también clérigo Gennadio de Marsella (+ ca. 500), en la segunda mitad del siglo V, en su obra
De viris illustribus (ca. 475) nos dejo testimonio de haber traducido del griego al latin al menos cinco
libros: uno "muy persuasivo" que Timoteo, obispo de Alejandria, habia dirigido al emperador Leo; y otros
cuatro del monje Evagrio del Ponto (el tratado Contra los ocho principales pecados, version que hizo "con
la misma sencillez que encontré en el texto griego"; los Cien sentimientos, "que traduje y restaure, en parte
volviéndolo a traducir y en parte corrigiéndolo, para manifestar asi la verdadera intencion del autor, porque
vi que la traduccién [anterior, de Rufinus] estaba viciada y confusa"; un resumen del anterior, los
Cincuenta sentimientos, "que fui el primero en traducir al latin"; y una cuarta obra de Evagrio, de la que no
conocemos el nombre, coleccion de opiniones "muy oscuras..., que s6lo los corazones de los monjes
podian entender").

Y, como no, Boecio (480-525), que a comienzos del siglo VI tradujo del griego, con comentarios,
los tratados de logica de Aristoteles y el Isagogue de Porfirio.

Son s6lo unas pocas muestras, entre otras muchas citables.

En cuanto a monasterios, ya Juan Casiano (Johannes Cassianus), 360-435, monje del oriente
mediterraneo, buen conocedor de los niicleos monasticos de Egipto, se habia establecido en Marsella en el
415, fundando alli dos monasterios, uno para hombres, otro para mujeres, iniciando asi una larga cadena de
fundaciones monacales particularmente floreciente en Europa a lo largo de todo el siglo VI: Brigida de
Kildare (+ 525) fund6 en Irlanda el primer convento de monjas, seguido mas tarde en la misma isla y en



Escocia y Francia por las fundaciones de Columba, Ita y Ciaran. Y en el 529 Benito de Nursia fundaba el
primer monasterio benedictino en Monte Cassino.

Hubo, pues, monasterios antes del siglo VI, como no, y hubo traductores, como no, antes de esa
centuria. Pero la conexion entre ambos, que es lo que hoy nos retine en Soria, el monasterio como lugar de
traduccion, el monje como agente traductor..., tal conexion atn no se habia dado en Europa antes de este
siglo.

Fue una importante novedad cultural que se inicid casi a tientas y de la que apenas nos quedan
testigos textuales, porque muchos han desaparecido con el paso del tiempo y la incuria de las generaciones.
Pero es en esos primeros testimonios de actividad traductora en los monasterios de Occidente en los que
ahora desearia detenerme, y no para mostrar nada nuevo que de ellos no se sepa, sino como obertura
primera, antesala cronologica de los temas que en este congreso van a tratarse, prologo o introito a las
ponencias y comunicaciones que van a sucederse sobre Constantino el Africano, Willem van Moerbeke,
Antonio de Guevara, Enrique Florez...

En un lugar de Roma de cuyo nombre...

Las primeras noticias de traduccién monacal en este siglo VI nos llegan de la mano de un monje,
de nombre Dionisio el Exiguo, residente durante la primera mitad de la centuria en un monasterio de
Roma, que llegd a gobernar en calidad de abad. El término 'exiguo' (en latin exiguus) que €l aplicaba a su
nombre de pila, y que la historia ha conservado, no parece haber hecho referencia a su estatura, sino a la
poca opinion en que €l mismo se tenia. Habia nacido en Escitia, en fecha no determinada del ultimo tercio
del siglo V, vivié la mayor parte de su vida en Roma y en su monasterio romano fallecié en los afios
medianeros del siglo VI, dejando tras si una obra ingente de traduccion, sobre todo si la contemplamos a la
luz de la época: versiones todas del griego al latin, todas de tema religioso: la Vida de san Pacomio [Vita S.
Pacomii], por encargo de una dama anénima de alto rango; el relato de la Penitencia de santa Thais, a
solicitud del abad Pastor; y el relato también de la Invencion de la cabeza de san Juan Bautista (Courcelle
1948: 314), a instancias del abad Gaudentius.

En su haber se cuenta asimismo una instruccion de san Proclo de Constantinopla; y una carta de
Proterio de Alejandria al papa Leon, que la recibié en griego sin version latina; y la Instruccion de san
Gregorio de Nissa (Peri kataskeiés anzrdpou), a instancias de Eugippius, abad de un monasterio de
Napoles, en cuyo prefacio confiesa que "le habia costado mucho esfuerzo pasar al latin la lengua de la
filosofia griega"; y varios titulos relativos a polémicas contra las grandes herejias, "en particular -comenta
Courcelle (1948: 314-315)- las cartas de Cirilo de Alejandria".

Una obra (como ya he dicho) sorprendente para su época, a la que hay que afiadir tres distintas
versiones latinas de canones de varios sinodos y concilios orientales, de una de las cuales tan solo el
prefacio se ha conservado.

(Quién fue ese monje humilde, que se proclamaba 'exiguo' y que tanto trabajo llevo a cabo entre
griego y latin? Muy poco sabemos de €l como persona, y nada sabriamos de no haber sido por la pluma y
los recuerdos de un contemporaneo suyo, Casiodoro, que llegd a conocerlo muy bien. Tras la muerte de
Dionisio, Casiodoro trazo de €l un perfil biografico escueto, pero muy elocuente, del que no esta ausente la
admiracion mas sincera. En sus Institutiones (XXII1.2 y XXIII.3) escribe Casiodoro:

Hubo en nuestro tiempo un monje, de nombre Dionisio, de etnia escita pero
completamente romano en sus costumbres, que fue sumamente experto en las dos lenguas [griego
v latin]... Los dos estudiamos juntos filosofia [dialéctica]... Su larga vida transcurrio en el mejor
estilo de un maestro... Su sabiduria iba unida a una gran sencillez, su ciencia igualaba su
humildad, y su elocuencia iba pareja con su concision en la palabra... Que quien rezo con



nosotros rece también ahora por nosotros... A peticion de Stephanus, obispo de Salona...,
compuso segun modelos griegos los Canones eclesiasticos, y lo hizo con espléndida elocuencia,
pues su pluma era clara y fluida, y la Iglesia romana sigue honrando hoy con el uso diario tales
canones. Debiérais leerlos...

Instantes después, Casiodoro se detiene un momento en el saber lingiiistico del monje Dionisio y
en su facilidad traductora:

También tradujo del griego al latin -afiade- otras muchas obras que pueden adaptarse al
servicio de la Iglesia; era tan evidente su gran destreza en el uso del latin y del griego que
traducia al latin sin vacilacion alguna cualquier clase de libro griego que tuviera entre las
manos; y a su vez [improvisaba] de tal manera la traduccion de libros latinos al griego que uno
llegaba a pensar si las palabras que salian de su boca sin la menor pausa no estaban ya
escritas...

Para concluir con este comentario:

Muy largo seria narrar todo lo que a este hombre se refiere... Poseia un conocimiento
notable de cualquier clase de informacion que un lector pueda buscar en varios autores...

Hasta aqui las palabras de Casiodoro en recuerdo de su condiscipulo de juventud.

No fue la traduccion, como queda dicho, la tinica ocupacion de Dionisio. También contribuyo
notablemente a la compilacion de cénones y fue de hecho el iniciador del Derecho Candnico en la
cristiandad occidental.

Y en cronologia y computo del tiempo hizo una importante contribucion que, con variantes y
correcciones, ha llegado hasta nuestros dias. Hasta su época venia utilizdndose el computo de los afios
seglin la 'era de Diocleciano'. Creia Dionisio que no era propio que el nombre de un emperador impio,
yunque y martillo de cristianos, perdurara asi en la memoria de las generaciones y propuso, en
consecuencia, un nuevo computo, segun la era cristiana, a partir del afio de la Encarnacion de Cristo, con la
fecha del 25 de marzo para tal momento y, logicamente, nueve meses mas tarde, la del 25 de diciembre
para la Natividad o Navidad. Tal computo comenzoé a propagarse por Occidente a partir, precisamente, de
su tratado De paschate [Sobre la Pascua] (Courcelle 1948: 315).

En un pequeiio rincon...

Roma era el centro de la Cristiandad. Dume, en los limites de la Lusitania y Gallaecia atlanticas,
era -y sigue siéndolo hoy en dia- una pequefia aldea a la sombra de la ciudad de Braga, Braccara Augusta
todavia en los afios medios del siglo VI.

Martin habia nacido en Panonia, solapable grosso modo a la actual Hungria, en torno al afio 515.
Contaba, pues, algo menos de cuarenta afios cuando llegd a la peninsula ibérica, en el afio 550. Para
entonces habia estudiado griego, peregrinado a Tierra Santa, quiza también visitado Roma y la tumba de
san Martin de Tours. En alguno de estos viajes debi6 tener conocimiento de la condicion herética y todavia
medio pagana del pueblo germanico de los suevos, en el noroeste de la Peninsula Ibérica, y hacia alli
encamin® sus pasos, para acabar estableciéndose, mediados del siglo VI, en la capital de aquel reino
todavia independiente, la Braccara Augusta de la Hispania romana, la actual Braga.

En sus proximidades, en el pueblecito de Dume, Martin fundé un pequefio monasterio, del que fue
primer abad. Seis afios después de su llegada, el 5 de abril del 556, fue consagrado obispo de Dume, luego
nombrado arzobispo de Braga y en tal condicion presidio alli el sinodo del afio 572. Fue un gran hombre
de religion y un gran hombre de letras. Su contemporaneo Gregorio de Tours, autor de una Historia de los
Francos, le rindi6 homenaje de admiracion cuando escribid de él que "in tantum se litteris inbuit, ut nulli



secundus suis temporibus haberetur" (libro V, cap. 37).

Fallecié Martin ("migravit ad Dominum", en palabras también de Gregorio de Tours) el 20 de
marzo del afio 579, 589 seglin otras fuentes, cuando contaba algo mas de sesenta (o setenta) afos. Fue
enterrado en su propio monasterio de Dume, "con llanto grande de su pueblo" (magnum populo illi faciens
planctum), en palabras, nuevamente, de Gregorio de Tours.

Hace poco mas de un mes, tras unos deberes académicos en la Universidade do Minho, en Braga,
me acerqué al pueblo de Dume. Nada queda de aquel pequefio monasterio del siglo V1. Pero en el centro
del pueblo se levanta una estatua de cuerpo entero de este santo Martihno, con mitra y baculo episcopal.

Pues bien: aquel conventiculo de Dume, a poco mas de un tiro de piedra de la actual ciudad de
Braga, fue el escenario del primer episodio conocido de traduccion en la Peninsula Ibérica, tan sélo
precedido, en el 416, por el texto ya citado de Avito, que, sin embargo, no se habia llevado a cabo en la
peninsula, sino en Tierra Santa.

Martin sabia latin, lo que es obvio, y sabia también griego, lo que ya no lo es tanto. No solo lo
sabia ¢él, sino que se lo ensefd a otro monje de su pequeiio cenobio de Dume, y cuando considerd que éste,
un joven diacono de nombre Pascasio, estaba ya preparado para la labor, le encargo la traduccion de una
obra conocida como Verba seniorum ('las palabras de los ancianos'), una coleccion de preceptos, dichos
morales, anécdotas y exempla edificantes atribuidos a los anacoretas y ermitafios del desierto egipcio.

Es esta una traduccion que el discipulo dedica al maestro (para Martin, venerable padre y serior,
sacerdote y abad) y que cuenta con prologo humilde del propio Pascasio, que merece la pena incluirse
aqui. Dice asi:

Me mandasteis, padre santisimo, que me aplicara a la traduccion al latin de las vidas de
los Padres Griegos... De haber sido posible, me habria negado a tan desusada tarea, ya que
nunca compuse nada que pudiera ser escrito o leido, pues me lo impedian mis propias
capacidades y sentimientos. No me atrevo a decir que solo sé que no sé nada por no sustraer la
frase al sapientisimo Socrates. Pero, puesto que es inevitable, acataré vuestro encargo sin
gloriarme en mi ingenio y, por la fidelidad que os debo, pondré manos a esta tarea impuesta...

Si encontrdis aqui algo que vaya expresado en términos poco elocuentes, os suplico que
no lo achaquéis a culpa mia, porque tal como lo hallé en el codice que me disteis, asi lo traduje...
Solo me resta aniadir que lo que comencé por orden vuestra, también por vuestras oraciones se
concluya. Sin embargo, si vierais que hay algo que debe ser reescrito, vivamente solicito que os
dignéis corregirlo con vuestras propias palabras. Pues no me quedaria claro que os han
agradado algunas cosas, si no supiera que también desaprobdis otras.

Poco después de que Pascasio hiciera esta version pionera de los Verba seniorum, el propio Martin
se puso a la tarea de traducir, también del griego al latin, otro texto, algo mas breve, de similares
caracteristicas, las Sententiae Patrum Aegyptiorum quas de Graeco in Latinum transtulit Martinus
Dumiensis Episcopus ('dichos de los padres egipcios que Martin, obispo de Dume, tradujo del griego al
latin').

Es probable que el manuscrito del que derivan ambas traducciones fuera traido por el propio
Martin desde Oriente. Dada la naturaleza complementaria de ambos textos, el del discipulo Pascasio y el
del propio Martin, todo parece indicar que se hicieron con el proposito de que sirvieran de 'regla’ de
conducta conventual en el monasterio de Dume (Barlow 1950: 3 y 12-13).

En la labor traductora del obispo Martin cuenta también una coleccion de ochenta y cuatro
canones de diversos concilios (Barlow 1950: 87) que bajo el titulo de Capitula ex orientalium patrum
synodis a Martino episcopo ordinata atque collecta vertié del griego al latin, probablemente para el obispo



de Lugo Nitigisio. La labor de Martin fue mas alla de 'juntar y ordenar' tales canones, como se deduce del
prefacio, en el que dice Martin:

Los cdnones sagrados que primeramente compilaron en griego nuestros antiguos padres
en tierras orientales fueron posteriormente traducidos a la lengua latina. Pero, dado que es dificil
que de una lengua a otra se traduzca algo con sencillez, dado que también ocurre que a lo largo
de los anios copistas que o no entienden o que comienzan a dormirse pasan por alto muchas
cosas, y dado asimismo que hay en tales canones algunas cosas que a las gentes mas sencillas les
parecen oscuras..., por todo ello me ha parecido bien volver diligentemente a su ser, con palabras
llanas y sin tacha, tanto las cosas que los otros traductores han expresado con oscuridad como
las que los copistas modificaron...

Antonio Fontan, que estudié en detalle estas tres versiones de Martin, pudo decir de su labor
traductora: "En sus traducciones del griego Martin practica una literalidad minuciosa que parece mas
propia del escritor que se esfuerza en verter a la propia textos de una lengua aprendida secundariamente,
que de un grecoparlante escribiendo en latin" (1974-79: 334-335).

Vivarium, vivero...

Y desde la orilla portuguesa del Atlantico, de nuevo a la atormentada peninsula italiana y al
hombre quizd mas representativo de las inquietudes culturales de la centuria, Flavius Magnus Aurelius
Cassiodorus.

Casiodoro -dato excepcional para la época- vivio casi cien aflos: nacido a finales del siglo V en
una familia patricia (su padre era por entonces gobernador de Sicilia), su biografia se extiende también,
con fecha imprecisa, hasta los afios finales del siglo VI. Su vida publica le llevo a los cargos de quaestor y
de consul durante el reinado de Teodorico. Después, prefecto pretoriano y senador. Después, renuncia
completa a la actividad politica, larga estancia (quiza diez afios) en Constantinopla y regreso a Italia,
probablemente en el 552, cuando ya contaba mas de sesenta afios de edad.

Casi veinte afios antes, en el 535, Casiodoro ya habia hecho un primer intento de fundar en la
propia Roma, con ayuda del papa Agapito y de Dionisio el Exiguo, un centro de saberes cristianos y
profanos, a semejanza -dice- del que hubo en Alejandria y del que habia oido que entonces existia en la
ciudad siria de Nisibis (I.1) *. Pero el intento fracaso pronto: no eran el lugar ni el momento adecuados.

Luego vino su abandono de la politica y sus afios en Constantinopla. A su vuelta, mediado ya el
siglo, Casiodoro retomo la antigua idea, ahora mas madura, muy distinta, y la plasmo lo mas lejos posible
de la turbulenta Roma. En vez de una academia, un monasterio. En vez de Roma, la vecindad del pueblo
de Squillace, en la Calabria, en el extremo sur de la peninsula, junto al tacén de la 'bota’ italiana, no lejos de
las actuales ciudades de Staletti y Catanzaro. La idea del monasterio, evidentemente, no era nueva: hacia
pocos afios que los patricios Liberio y Venancio habian fundado sendos monasterios, uno en la Campania,
otro en Fondi (Samnium); el propio general Belisario habia fundado otro cerca de Orta, en la Via Flaminia
(Jones 1966: 21).

Pero la fundacion de Casiodoro no iba a ser, por muchos conceptos, como los otros monasterios,
ni por su ubicacion e instalaciones ni por su proposito.

Casiodoro habia nacido en Squillace y disponia alli de propiedades familiares, entre ellas un
monte cuyas laderas llegaban hasta la misma orilla del mar Adriatico. Fue alli donde construy6 no uno sino
dos monasterios proximos, pero entre si apartados: uno, conocido como Castellum, en la zona alta del
monte, contaba tan sélo con celdas aisladas para los monjes que elegieran vivir como anacoretas o
eremitas, en total soledad y en obediencia a un abad propio, de nombre Geroncio. El segundo, ya en la
zona baja de la ladera, lo dispuso Casiodoro como pequefio monasterio de vida comunitaria menos austera
y le dio el nombre de Vivarium (vivero), quiza por los estanques de peces alli dispuestos, quiza también,



metaforicamente, por el semillero cultural en que queria convertir aquel cenobio. Al frente de este segundo
monasterio puso al abad Calcedonio.

El propio Casiodoro nos ha dejado detalles interesantes y practicos de las instalaciones de
Vivarium. Le cedo la palabra para escuchar las que dirigio a sus monjes:

Tenéis en el monasterio -les dice- jardines con riego abundante y quedan muy cerca las
aguas del rio Pellena, tan rico en peces... El rio cruza el recinto del monasterio, y su curso lo
hemos dirigido por donde hemos creido necesario, adecuandolo tanto para el servicio de vuestros
Jardines como de los molinos... Tenéis también tan cercana la orilla del mar que resulta facil
practicar alli varios tipos de pesca, y, cuando asi os plazca, los peces capturados pueden quedar
encerrados en los estanques interiores, desde donde una corriente de agua los lleva en multitud
hasta el interior del propio monasterio... También hemos hecho unos barios, con buena entrada de
agua clara, y de tal condicion que también pueden utilizarlos los enfermos..." (XXIX.1)

En modo alguno hemos querido -continiia Casiodoro- que desconozcdis la medicion de
las horas... Por eso os he dispuesto un reloj de sol para los dias luminosos y otro reloj de agua
que marca las horas sin interrupcion, dia y noche... (XXX.5)

También os hemos preparado unas lamparas ingeniosas que mantienen encendida la
llama y alimentan su propio fuego, y sin que nadie las atienda despiden abundante claridad y una
copiosisima luz; y nunca falta en ellas el aceite de grasa animal, aunque arda continuamente con
una llama brillante (XXX .4).

De la cercana ciudad de Squillace también nos da detalles Casiodoro que en buena parte, dada su
proximidad, son todos aplicables al monasterio cercano:

La ciudad de Scyllacium, desde la que se contempla el golfo Adriatico, cuelga sobre las
colinas como una racimo de uvas... La vista se solaza desde alli en la extension de los verdes
prados y en el color azul oscuro del mar... Disfruta de un aire transparente, pero tan templado
que sus inviernos son soleados y los veranos nada calurosos; la vida transcurre aqui sin
aflicciones, porque nadie anda temeroso de estaciones hostiles...

Scyllacium dispone con abundancia de los manjares del mar. Cuenta con unas
compuertas cercanas que nosotros mismos hemos hecho construir, y desde ellas llegan
mansamente las olas y mareas hasta las entranias de roca que hemos horadado al pie del monte
Moscian. Una multitud de peces, libres en su propio cautiverio..., saltan avidamente hasta la
misma mano del hombre... antes de convertirse en alimento suyo...

Desde Scyllacium se contemplan abundantes y feraces vifiedos..., verdes olivares...

Huerta y jardines bien regados, molinos, bafios, un paisaje de mar, prados, vifias y olivos, un rio
pequefio que cruza las tierras conventuales, viveros, un canal de agua que lleva los peces hasta la misma
cocina del monasterio, relojes de sol y de agua, lamparas de aceite inextinguible... También una pequefia
iglesia bajo la advocacion de san Gregorio Taumaturgo y, como no, un amplio scriptorium y biblioteca,
quiza por aquel entonces la mejor surtida de toda la cristiandad occidental, que el propio Casiodoro se
encarg6 de ir aumentado y completando en el transcurso de los afios, incluso con codices que se hacia
enviar desde el norte de Africa (VIIL9; Jones 1966: 33). Repetidamente nos informa Casiodoro de su celo
en la busqueda de libros: "He recogido sus obras con todo cuidado", nos dira de cierto autor (X.1.). Y en
otro momento (V.2), "he descubierto muchos codices antiguos que no conocia"...

Por si fuera poco (son sus palabras), "en anadidura a todo esto hemos dispuesto que tengdis
algunos obreros expertos en la encuadernacion, para que la hermosura de las letras sagradas quede
también revestida de un elegante aspecto externo" (XXX.3).



Como compendio final dej6 a sus monjes un texto propio, las Institutiones divinarum et
humanarum lectionum, catalogo detallado de las obras que habia en la biblioteca y recomendaciones de
estudio y lectura (I.3.). En cierto momento les insiste: "Os ruego que ledis continuamente y sin cesar:
dedicaros una y otra vez a esa tarea con amoroso cuidado" (1.7). En otra ocasion: "Os he dejado esta obra
para que la ledis" (XXVIIL6). Y nuevamente (XXX.2): "Leed las obras que los autores antiguos han
escrito sobre ortografia".

(La ortografia -o tempora, o mores!- fue un tema que preocup6 a Casiodoro de forma particular:
no so6lo adquiri6 para la biblioteca seis distintos tratados sobre la materia, de autores griegos y latinos -
"todos los que he podido encontrar", dice-, sino que él mismo llegd a redactar un breviario ortografico
para uso de sus monjes: "Me he tomado muchas molestias -comenta- para que dispongdis de una
compilacion especial de reglas selectas, que he titulado Sobre ortografia".)

En sus propias palabras, y no hay razén para no creerlas, tal fue el marco conventual, por un lado
austero, por otro casi paradisiaco, que Casiodoro prepard para sus monjes. Imagino que, por muchas
razones, envidiable entonces, envidiable también hoy para media humanidad doliente. Pero, en definitiva,
de lo mas adecuado para la labor que alli se habia propuesto llevar a cabo.

Casiodoro no so6lo eligio el escenario y los medios: también eligid a los monjes en cuyas manos
ponia su empresa. Entre ellos, algunos, muy pocos, porque sabian griego, sin que ésta fuera en ningun caso
su lengua materna. Los demas, la mayor parte, tan s6lo sabian latin, y los propios fondos bibliograficos de
Vivarium asi lo reflejan: la biblioteca contaba con ocho grandes armarios repletos de codices, de los que
siete estaban ocupados por textos latinos, tan s6lo uno por coddices griegos: "in armario supradicto octavo,
ubi et alios Graecos diversis opusculis necessario congregavi" (Courcelle 1948: 319).

Los siete armarios latinos contenian obras de autores 'mayores', como Orosio, Jeronimo, Agustin,
Origenes, Ambrosio, Hilario o Eusebio de Cesarea en la version latina de Rufino, ademas del Antiguo y
Nuevo Testamento...; y otras muchas de autores 'menores”: Junilio, el donatista Ticonio, Nicetas, Genadio
de Marsella..., todos ellos tratadistas cristianos.

Pero habia también autores profanos: Ciceron y su Retorica, los Silogismos del cartaginés Tulio
Marcelo, el tratado musical de Gaudencio o el de Séneca sobre la forma de la tierra, geografias de
Ptolomeo, Dionisio y Julio Honorio... Y textos asimismo sobre jardineria, cultivo de verduras y cuidado
del ganado (XXVIIL6), tratados médicos de Hipdcrates, Galeno y Caelio Aurelio, y dos textos de
Dioscorides e Hipdcrates sobre plantas medicinales (XXXI.2). Todo ello en traducciones latinas previas.

En el armario griego, textos (todos religiosos) de Atanasio, Clemente de Alejandria, Didimo,
Epifamio de Chipre, Gaudencio, Juan Crisdstomo, Origenes, los historiadores de la Iglesia Sozomeno,
Sécrates y Theodoret, la Biblia, dos obras del historiador judio Flavio Josefo...

Fueron éstos textos griegos, precisamente, los que en Vivarium se trasladaron al latin. Es muy
probable que el propio Casiodoro no tradujera ninguno, pero fue él quien decidié qué se traducia y quién
traducia. Es casi seguro también que corrigio las traducciones de los otros, porque, en palabras de Franz
Blatt (1938-39: 237), "él repasaba y pulia las versiones de sus colaboradores..., dejaba en ellas su
huella... En las traducciones volvemos a encontrar el estilo de Casiodoro que nos resulta familiar por sus
cartas y comentarios..."

Repasaba, corregia, pulia... y a veces metia también la cuchilla de la censura:

Clemente de Alejandria -escribe Casiodoro- publico algunos escritos sobre las epistolas
canomicas, en particular la primera de san Pedro, la segunda de san Juan y la epistola de
Santiago..., y en ellos dijo cosas acertadas, pero también otras desaconsejables. He hecho
traducir estas ultimas al latin de manera tal que su doctrina os llegue con menos peligro después
de haberla purificado con la supresion de cuanto pudiera resultar ofensivo (VIIL4).



Sus traductores fueron tres monjes, Muciano, Bellator y Epifanio Escolastico. A los tres los llama
'‘amigos mios' y en sus Institutiones los describe en términos que se nos antojan muy escasos: Muciano es
"varon de lo mas elocuente”, "escritor muy habil y de pluma facil"; Bellator es sacerdote y "hombre
devoto, muy devoto"; en fin, Epifanio viene retratado como "traductor muy fluido", "hombre de palabras
muy correctas", "varén de mucha elocuencia y escritor de expresion muy clara". Poco mas sabemos de

ellos, salvo las obras que tradujeron.

Muciano vertio al latin un tratado de Gaudencio Sobre la muisica, treinta y cuatro homilias de san
Juan Crisostomo (VIII.3) y un comentario de este mismo autor sobre la epistola de san Pablo a los hebreos
(vide: Stegmuller, Repertorium Biblicum Medii Aevi, vol. 9, 4397).

El monje Bellator traslado al latin el ultimo de los libros del Antiguo Testamento, segundo de los
Macabeos °, y una homilia de Origenes sobre los libros primero y segundo del profeta Esdras (VL6).
También los comentarios de Clemente de Alejandria a las epistolas candnicas (censurados por Casiodoro).
Bellator fue ademas un generoso comentarista de varios libros, entre ellos los biblicos de Ester, Tobias,
Judit y Macabeos (V.5, V1.4, VL.6).

Epifanio, quiza el mas versatil de los tres, tradujo de Filon Carpasio un comentario al Cantar de
los Cantares (V.4), otro de Didimo al libro de los Proverbios (V.2), homilias de varios Padres de la Iglesia
(VIIL6), el Codex Encyclius sobre el concilio de Calcedonia (XI.2) y extractos de las cronicas de tres
historiadores eclesiasticos del anterior siglo V, Sécrates, Sozomeno y Teodoreto (XI.1), que refundié en un
unico codice, el conocido como Historia tripartita (Jones 1966: 28).

Ademas de estas obras de firma individual, los tres parecen haber intervenido conjuntamente en
las versiones al latin (como siempre, desde el griego) de las cincuenta y cinco homilias de san Juan
Crisdstomo sobre los Hechos de los Apostoles (IX.1); en las de las Epistolas canonicas de Clemente de
Alejandria; y sobre todo en la traduccion de dos de las obras mas influyentes que en estos afios se llevaron
a cabo en Vivarium, ambas del historiador judio del siglo I Flavio Josefo: las Antigiiedades judias y la
apologia Contra Apion. A este respecto comenta Casiodoro: "Hemos hecho que nuestros amigos traduzcan
al latin, con harto trabajo, los veintidos libros de estas obras" (XVIL1).

(Por qué este interés de Casiodoro en traducir al latin tanto texto griego? El mismo contesta con
toda claridad esta pregunta (I.1) cuando dice:

Las Sagradas Escrituras del Antiguo y Nuevo Testamento estdn ya expuestas de principio
a fin en lengua griega... Pero... en esto seguimos la costumbre de los escritores latinos, a saber,
que, puesto que escribimos para latinos, nos parece también muy apropiado haber designado
traductores al latin. Pues todos nos ocupamos con mayor gusto de leer lo que va escrito en
nuestro propio idioma materno...

Vivarium presenta, pues, en conjunto, en intencion y en resultados, una obra inigualable en su
época, muy superior a la individual de Dionisio el Exiguo o a la testimonial de Pascasio y Martin de
Dume.

Por muchos mas motivos que otras posteriores, Vivarium fue la primera 'escuela de traductores'
que conocié Europa, en cuanto que contd con un mecenas que la financio, una idea directriz, unos fondos
bibliograficos especificos, un lugar de trabajo comun, una amplia produccion de traducciones, correcciones
y comentarios textuales.

El gran mérito de la labor mondstica de Casiodoro -ha escrito Leslie Weber Jones (1966:
25)- reside en su decision de utilizar el convento y toda la amplitud de su tiempo libre para
conservar el saber divino y humano y transmitirlo a la posteridad.

Sin embargo, Vivarium no sobrevivié mucho tiempo a su fundador. Casiodoro falleci6 a una edad



muy avanzada, en torno al afio 585, y su muerte supuso el declive rapido de su fundacion. Sus
colaboradores desaparecieron con ¢l de la historia. Su famosa biblioteca cayo pronto en manos de otros
eclesiasticos, abades y obispos de sedes y monasterios cercanos, y sus fondos bibliograficos y textos
traducidos acabaron dispersos por instituciones religiosas de toda Europa. Buena parte de aquellas
traducciones se han perdido (Courcelle 1948: 382).

Muy escasos son los testimonios que conservamos de la opinidn que estas u otras versiones
merecieron a sus contemporaneos del siglo VI, o del estado y condicion de la practica de la traduccion. En
Dume, Pascasio no estaba seguro de la calidad de su trabajo y pedia a Martin que se lo corrigiera. A pesar
de sus amplios conocimientos de la lengua griega, a Dionisio el Exiguo le costd 'gran trabajo' traducir en
Roma un tratado de Gregorio de Nisa. La traduccion colectiva de Flavio Josefo se hizo en Vivarium
también 'con gran trabajo’. Y Casiodoro nos dira que la version que Epifanio hizo alli de un texto griego de
Didimo fue hecha 'con todo cuidado' (V.2).

Lo poco mas que nos es dado saber, casi siempre de la pluma del papa san Gregorio Magno, en los
ultimos afios del siglo, ya no alude directamente a los monasterios y traductores hasta ahora mencionados.
Apunta mas bien a las traducciones que en la otra direccion, del latin al griego, se hacian en Bizancio, a las
que acusa de una literalidad extrema que llega a impedir la comprension del texto traducido.

En junio del afio 597, por ejemplo, en carta a Narsés (Norberg 1982: I-VII 485), comenta este
papa:

Bien sabe vuestra dulcisima magnificencia que en la ciudad de Constantinopla hoy no
hay nadie que traduzca bien del latin al griego: cuidan, en efecto, de las palabras, pero al mismo
tiempo apenas si prestan atencion al sentido, con lo que, al destrozar el sentido, consiguen que
tampoco se entiendan las palabras...

Tres afos después, en agosto del afio 600, el mismo papa le comentaba en otra carta a Eulogio,
patriarca de Alejandria (Norberg 1982: VIII-XIV 855):

Hacemos notar, ademas, que en esto sufrimos la grave dificultad de los traductores: pues
mientras ninguno de ellos traduzca conforme al sentido, e insistan en transferir la propiedad de
cada palabra, confundirdn el sentido de todo cuanto se diga. Lo cierto es que, a no ser con mucho
trabajo, no hay manera de llegar a entender las cosas que han sido traducidas.

Si tal era la opinion que este papa tenia sobre traductores y traducciones, nada sorprendera su
resistencia a que una obra suya de pastoral cristiana se tradujera en Constantinopla del latin al griego, ni
tampoco extrafiara el duro comentario final en su carta de enero del afio 602 a Juan, subdiacono de
Ravenna (Norberg 1982: VIII-XIV 975-976):

De mal grado acepté -escribe- que el diacono Anatolio, de dilectisima memoria, diera al
emperador, que insistentemente se lo pedia, el libro mio Regula pastorialis, gue habia traducido a
la lengua griega mi coepiscopo y hermano santisimo, Anastasio de Antioquia. Segun me escriben,
mucho le agrado al emperador, aunque a mi -y este es su comentario final- mucho me desagrado
que quienes son mas capaces se ocupen en cosas tan minimas.

La traduccion..., 'cosa tan minima'...

Roma, Dume en las orillas atlanticas y Vivarium en la Calabria italiana... Tales fueron, en lo que a
mi se me alcanza, los primeros balbuceos de la traduccion monacal en Europa. Versiones todas del griego



al latin, versiones todas ejecutadas por clérigos, todas también de tema religioso (hagiografia, canones,
homilias, textos biblicos...). Las inicas excepciones vienen de la mano de Gaudencio y su tratado sobre
musica y las Antigiiedades judias de Flavio Josefo, pero también en este caso su traslado desde el griego
hubo de deberse, con toda seguridad, a la relacion directa de esta obra con el tema cristiano.

*

Pronto, en los siglos inmediatos, seguirian a éstos otros monjes traductores en distintos
monasterios de Europa: el venerable Beda, a finales del siglo VII y comienzos del VIII, en el monasterio
inglés de Jarrow; las versiones del griego al latin del irlandés Scoto Eriugena a mediados del IX; las glosas
(¢,qué son sino traducciones?) que en el siglo X hallamos en los monasterios espafoles de Silos, San Millan
y Valeranica; y sobre todo la notable obra traductora, a finales ya del siglo X, de los monjes de Ripoll, en
Catalufia.

Para concluir todo ello, en los aledafios del afio 1000, con la obra sorprendente de Notker Labeo
(ca. 950-1022), en el monasterio de Sankt Gallen, en la actual Suiza, primer monje traductor de textos
profanos de la antigiiedad, que en solitario y sin apenas medios trasvaso al aleman obras de Aristoteles,
Virgilio, Terencio, Catén, Boecio, Marciano Capella y Gregorio Magno, ademas de los Salmos y el Libro
de Job.

Pero de ellos, sin duda, se hard también memoria en este congreso que hoy nos reune.
Mientras tanto, para aquellos sencillos monjes de Roma, Dume y Vivarium (Dionisio, Martin,

Pascasio, Muciano, Bellator, Epifanio...), para ellos nuestro recuerdo a los quince siglos de su labor
pionera.



NOTAS

1 2 . 3 1 . . ..
Los numeros hacen referencia a los correspondientes epigrafes en las Institutiones divinarum et humanarum
lectionum de Casiodoro.

? Courcelle 1948: 382, nota 3: "Dom de Bruyne, 'Les anciennes traductions latines des Macchabées’, dans Anecdota
Maredsolana, . IV (1932), pp. xlv-xlix et lvii, a montré que l'une des anciennes traductions des Maccha-bées,
conservee dans I"Ambrosianus E-26 inf., était sans doute de Bellator, qui, au témoignage de Cass., Inst., pp. 26, 24 et
27, 19, écrivit pour Vivarium un Commentaire des Macchabées en dix livres".
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ANTIGUAS VERSIONES LATINAS DE LA BIBLIA Y SU REPERCUSION EN LAS
TRADUCCIONES AL ESPANOL

Jesus CANTERA ORTIZ DE URBINA
Universidad Complutense de Madrid

1. NECESIDAD DE LAS TRADUCCIONES BIBLICAS.

Asi para el judio como para el cristiano, la Sagrada Escritura constituye una ensefianza y un
alimento espiritual'. Para poder aprender lo que ensefia y para poder aprovechar lo que ofrece el texto
biblico es necesario que éste sea asequible y en cierto modo facil y familiar. Si es ofrecido en una
lengua desconocida, y por ende ininteligible, dificil resultara sacar provecho. Por eso, en cada
momento han ido surgiendo las distintas traducciones.

2. LAS ANTIGUAS VERSIONES BiBLICAS AL ARAMEO, AL SIRIACO Y AL GRIEGO.

Pasaremos por alto las antiguas versiones arameas, siriacas y griegas para fijarnos en las
latinas sobre las cuales serian hechas, siglos mas tarde, muchas de las traducciones al espafiol.

No dejaremos, sin embargo de llamar la atencién de una manera especial sobre la version
griega llamada de los Setenta. Y lo hacemos, entre otras razones, por las siguientes:

a. Fue hecha por judios y para judios en tiempos de Ptolomeo Filadelfo en el siglo III antes de
Cristo.

b. Fue usada como Biblia oficial por el judaismo helenistico.

c. Fue adoptada con entusiasmo y como muy fiable por el cristianismo para los libros
protocanonicos del Antiguo Testamento.

d. En ella estan principalmente basadas las antiguas versiones latinas anteriores a San
Jerénimo.

Y teniendo en cuenta que estamos en unas jornadas sobre la traduccion, no dejaremos de
mencionar, aunque soélo sea a manera de recuerdo, las hexaplas de Origenes (h.185-h.254). Se trata de
una presentacion del texto biblico en seis columnas. En la primera figuraba el texto hebreo; en la
segunda, el mismo texto hebreo pero transcrito en caracteres griegos; en la tercera, la version griega de
Aquila; en la cuarta la de Simaco; en la quinta la de Septuaginta; y en la sexta la de Teodocion. Algo
extraordinario para la historia de la traduccidén: un texto en lengua original acompafiado de su
transcripcion y de cuatro traducciones a una misma lengua. De esta suerte resultaba facil comparar y
contrastar esas cuatro versiones griegas con el texto hebreo. Y ademas, en la version de Septuaginta
introdujo Origenes unos signos diacriticos con los que pretendia marcar y hacer resaltar las variantes
de Septuaginta con respecto al texto hebreo. Desgraciadamente, de esta obra transcendental (aunque
inacabada) de critica textual antiguotestamentaria emprendida por Origenes, s6lo nos quedan
fragmentos que, sin embargo podemos considerar como auténticos tesoros.

3. LAS ANTIGUAS VERSIONES BIBLICAS LATINAS.
3.1. Versiones biblicas latinas anteriores a San Jeronimo.

Reducido el conocimiento del griego en el Imperio romano a privilegio de letrados, y hablado
tan solo por los comerciantes de sus ciudades maritimas, el pueblo no conocia sino el latin y las



lenguas del lugar. Este desconocimiento del griego en el Imperio romano hizo que se dejase muy
pronto sentir la necesidad de una version de la Sagrada Escritura al latin, necesidad que se hacia tanto
mas precisa cuanto mayor era el desenvolvimiento del proselitismo y del culto cristiano.

Las primeras versiones latinas pudieron tener su origen en una version oral que acompaifiaba la
lectura del texto griego de los Setenta en los oficios del culto cristiano. Lo mismo que habia ocurrido
con las versiones arameas.

El ser declarada la Vulgata texto oficial de la Iglesia occidental hizo que se fueran perdiendo
estas antiguas traducciones, cuyos restos hemos de buscar hoy en varios codices que se nos han
conservado, en numerosas citas de los Santos Padres y de los escritores eclesiasticos, en algunos textos
de la liturgia, y también en algunas inscripciones que se van descubriendo, asi como en las
interpolaciones y notas marginales que ofrecen algunos codices de la Vulgata.

El ntimero de versiones biblicas latinas anteriores a la Vulgata fue tal que en nuestra tesis
doctoral, alla por los ya lejanos afios 50 del siglo pasado, sefialabamos tres grupos principales con sus
correspondientes subdivisiones: a. el grupo del norte de Africa con sus cuatro familias; b. la Itala,
impulsada bajo el celo de San Ambrosio de Milan; y c. la europea, excluida la Itala, grupo en el que
cabe sefialar por lo menos tres familias: la romana, la galicana y la hispana. A pesar de su enorme
interés para nosotros como espafioles, no podemos detenernos en hacer consideraciones acerca de la
Vetus Latina Hispana; pero no dejaremos de evocar la memoria de nuestro buen amigo el segoviano
D. Tedfilo Ayuso Marazuela que estudio las numerosas citas biblicas en Tertuliano y las interesantes y
reveladoras interpolaciones y notas marginales prejeronimianas en codices espafioles de la Vulgata.

3.2. La version latina de la Vulgata.

Es obra del dalmata San Jeronimo, una de las grandes figuras de la Iglesia occidental en la
segunda mitad del siglo IV y primeros afios del V, junto con el nimida San Agustin (354-430).

San Jeronimo nacid hacia el afio 347 en Estridon de Dalmacia, entre Aquileya y Ljubijana.
Muy joven se trasladé a Roma para estudiar letras humanas; y en el afio 365 fue bautizado por el papa
Liberio. Pas6 una temporada en Tréveris. Y luego, con la decision resuelta de reemplazar su
dedicacidn a la lectura y estudio de obras profanas por el estudio de las Sagradas Escrituras, se dirigio
a Jerusalén, deteniéndose en Antioquia por causa de una enfermedad y dedicandose al estudio del
griego. Del afio 375 al 378 vivié como anacoreta en el desierto de Calcis estudiando hebreo con un
monje judio convertido, reconociendo que le costaba mucho. Después de una estancia en
Constantinopla, volvid a Roma (382-385), donde estuvo muy en contacto con el papa espafiol San
Déamaso quien le encargd una traduccion de la Biblia al latin para tratar de remediar la problematica
surgida por las diferentes versiones que se habian venido haciendo tomando como base el texto griego
de los Setenta para los protocandnicos del Antiguo Testamento. A la muerte de este papa abandono
Roma por verse duramente atacado por clérigos empapados de espiritu mundano. Se establecid en
Belén a partir del afo 386, dedicandose a la oracion y al estudio y a la traduccion de la Sagrada
Escritura durante 34 afios, hasta su muerte, a los 73 afios de edad en el afio 420.

Aun corriendo el riesgo de que se nos acuse de parecer anclado en el pasado, no sentimos el
mas minimo rubor al confesar nuestras admiracion y entusiasmo por la Vulgata, la version latina de
San Jeronimo. Y eso, sin renunciar ni un apice al gran carifio que profesamos no soélo al texto hebreo
de los protocanodnicos del Antiguo Testamento, sino también a las versiones latinas primitivas a las
que hace ya muchos afios dedicamos durante un decenio muchas horas de estudio y de reflexion.

No se nos oculta que la versiéon de San Jerénimo fue, ha sido, es y sera una labor muy
criticada. Lo fue ya en vida del santo traductor. Se le acus6 de un no disimulado apego al judaismo,
basando esta acusacion principalmente en tres hechos: a. el haber profundizado en su conocimiento de
la lengua hebrea con maestros judios; b. su escaso interés por los libros deuterocanénicos del Antiguo
Testamento, limitdndose a una simple revision un tanto superficial; c¢. mostrar vivo interés por el



Targum arameo y por las versiones griegas judias de Aquila, Simaco y Teodocién, que habian sido
realizadas como oposicion a la version de los Setenta por considerarla favorable al cristianismo. En
contraste con esta acusacion, se le acusa también de insistir en poner de relieve los textos mesianicos
favoreciendo su aplicacion a Cristo Jesus.

Sin embargo, poco a poco, esta version latina llamada la Vulgata, logréo imponerse. Al
imponerse, se multiplicaron las copias. Copias hechas la mayoria, por no decir todas, en monasterios y
algunas en escuelas catedralicias. A pesar de la labor paciente, tranquila, sosegada y muy consciente
de los copistas en los "scriptoria" de los monasterios, se fueron produciendo no pocas variantes.
Algunas eran debidas a la introduccion de frases o de expresiones de las antiguas versiones, muchas
veces por el hecho de que eran asi conocidas y citadas, tal como figuran en los Santos Padres. El
mismo San Jerénimo llegd a conocer algunas de esas variantes; y se lamentaba de ello. Con el
transcurso del tiempo, las variantes fueron naturalmente aumentando. Nos consta de repetidos intentos
de "purificar" el texto de San Jerénimo. Recordemos, entre otros: a. Casiodoro” en el siglo VI; b.
Alcuino, en la segunda mitad del siglo VIII; c. Teodulfo, finales del siglo VIII y principios del IX; d.
el prelado inglés de origen italiano Lanfranco de Canterbury”’, en el siglo XI; e. San Esteban Harding,
tercer abad del Cister en la primera mitad del siglo XII, del que habia sido fundador con San Roberto
de Molesme.

El concilio de Trento en 1546 (sesion IV, can. II) adoptd y consagrd la Vulgata como texto
oficial de la Iglesia; pero no dejo de poner los medios mas idoneos para una revision profunda.
Sabemos que el cardenal Carafa ofrecio al gran papa Pio IV (1559-1565) un texto de la Vulgata
cuidadosamente revisado. Mas tarde Sixto V (1585-1590) hizo una revision por su cuenta y razon,
dando origen a la que se llamé Biblia Sixtina que no llegd a publicarse por haber muerto el papa antes
de que hubiera podido hacerlo. Revisada esta Biblia Sixtina por encargo de Gregorio XIV (1590-1591)
siguiendo el consejo del cardenal Belarmino, fue publicada en 1592 por decision de Clemente VIII
(1592-1605) y es conocida como Biblia Sixto-Clementina.

En tiempos de la Reforma y en nuestros dias es frecuente decir que San Jerénimo fue un mal
traductor. Y se alegan diferentes pasajes en los que una palabra o una expresion de su version latina no
se corresponde exactamente con el texto hebreo. A quienes hacen hoy esta critica, les recordaremos
que la Vulgata de San Jerénimo en su redaccion primitiva fue una version latina del texto hebreo
premasorético, no precisamente el texto hebreo que hoy solemos manejar por ejemplo en la excelente
Biblia hebraica de Kittel - Kahle.

Para ser justos se han de tener en cuenta dos hechos innegables:

a. El texto latino de la Biblia Sixto-Clementina fue fijado a finales del siglo XVI, aunque —eso
si— tratando de adaptarlo lo mas exactamente posible al que saldria de las manos de San Jeronimo.

b. El texto masorético fue fijado definitivamente, con sus vocales y puntos diacriticos, a
finales del siglo X y principios del XI, respondiendo —también es cierto— a una labor que se habria
prolongado durante dos siglos y medio y respondiendo a una larga tradicién” que se habia iniciado ya
antes de la era cristiana.

San Jerénimo —no lo olvidemos— es del siglo IV y primeros afios del V (347-420). Seis siglos,
por consiguiente, anterior a la fijacion del texto masorético. No es justo, por consiguiente, ni en modo
alguno cientifico, pretender juzgar la exactitud y fidelidad de su versiéon comparandola con un texto
fijado seis siglos mas tarde. No debemos olvidar, por otra parte, que los masoretas, para asegurar el
predominio absoluto y hasta exclusivo de su trabajo e imponer su texto, trataron de que desaparecieran
todos los manuscritos antiguos.

Para estudiar hoy el texto hebreo premasorético, se ha de recurrir a los pocos testimonios que
han quedado. Entre ellos los que ofrecen algunas "guenizas"” y algunos de los textos que hace medio
siglo aparecieron en Qumran, junto al Mar Muerto®.



No dejaremos de consignar un hecho que juzgamos de suma importancia en la historia de la
traduccion y en favor de muchos de los antiguos traductores de la Biblia: asi el texto griego de los
Setenta como los también griegos de Aquila, Simaco y Teodocion, como el Targum arameo y también
la Peshita siriaca suelen coincidir en lo fundamental. Y lo que mas nos interesa ahora: también la
Vulgata y en general las antiguas versiones latinas prejeronimianas. Cabe descubrir matices de estilo y
un mayor o menor apego a la letra del texto o una cierta libertad perifrastica. Pero en lo esencial, son
traducciones correctas y fieles al texto.

Antes de juzgar a San Jeronimo como traductor se ha de tener presente que son importantes
los textos de la Vulgata que deben ser considerados mas o menos ajenos a San Jerénimo. Recordemos:
a. Los deuterocandnicos, a excepcion de Tobias y Judit, responden esencialmente a la Itala. b. El
Salterio latino de San Jeronimo no fue incorporado a la Vulgata, por el gran arraigo de las versiones
anteriores en la liturgia y en los rezos en general. c. En cuanto al Nuevo Testamento, San Jeronimo
revisoé los textos de las versiones anteriores, especialmente la Itala, conformandolas al texto griego.

Hemos dicho maés arriba que el texto masorético con sus variantes y puntos diacriticos quedo
fijado a finales del siglo X y principios del XI. Recordemos que ya en el siglo I se habia buscado una
unificacion del texto consonantico. Y afladamos que, si bien las divergencias no son de importancia,
procede hablar de por lo menos dos tradiciones masoréticas: la de Ben Hayyim y la de Ben Asher que
nuestro viejo amigo el benemérito Paul Kahle consigui6 introducir en la Biblia hebraica de Kittel.

A las dos observaciones que hemos hecho més arriba respecto al texto latino de la Biblia Sixzo
Clementina y respecto a la fijacion del texto masorético, afiadiremos que la Vulgata es una traduccion
hecha en su edad madura por un hombre santo, juicioso y ecuanime, un hombre dotado de una
voluntad de hierro gracias a la cual llegdé a conocer perfectamente el hebreo y el griego (lenguas de
origen), un hombre culto que dominaba el latin (Iengua a la que traducia), un hombre inteligente que
disponia y supo utilizar un valiosisimo y muy copioso material (hebreo, griego, arameo y siriaco) del
que nos parece poseer un mundo cuando disponemos nosotros de algun texto mutilado y carcomido,
sucio y borroso en el que nos esforzamos a veces para tratar de descubrir o de adivinar lo que pudo alli
escribir el copista.

Volviendo a la historia de la Vulgata no olvidemos que los anglicanos Wordswoth y White
prepararon una edicion critica de ella basandose en los mas antiguos manuscritos. Por otra parte, el
papa San Pio X encargd a los benedictinos que trataran de restaurar el texto de la Vulgata en la forma
mas proxima posible a la redactada por San Jerénimo. En 1933 el papa Pio XI proporciond a la
comision el monasterio de San Jerénimo, cerca del Vaticano. El interés por la Vulgata y el empefio por
restablecer su texto en la mayor pureza siguieron seguido vivos durante muchos siglos.

Después de estas consideraciones conviene fijar por un momento la atencidn en la penetracion
y vigencia de la Vulgata en Espafia. Un hecho de gran importancia y muy significativo es que en el
ultimo decenio del siglo IV, cuando atn vivia San Jerénimo, fue enviada a Belén una mision de la
Bética para pedir a nuestro santo traductor que les permitiera copiar los textos que ya habia traducido.
La peticion fue atendida favorablemente por San Jeronimo quien dio toda clase de facilidades y reviso
las copias haciendo ademas las correcciones que consideré pertinentes. De todo ello tenemos
constancia por la respuesta de San Jeronimo que podemos leer en la Patrologia latina (22, 668-672).
Fueron copiados todos los textos que ya habia terminado: el Nuevo Testamento y los protocanonicos
del Antiguo, menos el Pentateuco. De esta copia se hicieron nuevas copias en Espafia; y de esta suerte
el texto latino de la Vulgata se fue introduciendo e imponiendo en Espafa en sustitucion de los que
correspondian a las anteriores versiones latinas.

Como muy bien sefiala el Doctor Ayuso Marazuela, San Peregrino dio a conocer este texto
latino de la Vulgata de acuerdo con esos cddices traidos de Belén, enriqueciéndolos con notas
marginales y variantes de la Vetus Latina. A principios del siglo VII San Isidoro revisé el texto de la
Vulgata procurando volverlo a su primitivo estado suprimiendo las variantes introducidas en él por
San Peregrino.



4. VERSIONES BIBLICAS LATINAS EN LA EDAD MODERNA.

Aunque en esta disertacion hayamos de fijar nuestra atencion en las versiones latinas antiguas
para estudiar su influencia en las traducciones espaiiolas, no dejaremos de sefalar algunas de las que
consideramos mas significativas entre las de los siglos XVIy XVII:

4.1. La de Erasmo (1469-1536). Nuevo Tes